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Tasavvuf, “Islim’n rih hayit ve Islim Peygamberi’nin temsil ettigi manevi
otoritenin -6rnek kisiligin- miiesseselesmis ve yayilarak giintimiize kadar gelmis sck- '
1i”! olarak ifide edilebildigi gibi; tarih boyunca, giizel ahldk, kalb temizligi, nefis ile
miicdhede, Kitap ve Siinnet'e sarilmak, edebe ridyet, Allah’a tam teslimiyet ve kulluk,
Hakk’a vuslat, havassa did lediin ilmi, bt ilmi, vb. sekillerde de tanimlanmgtir2.

Bu saha ile ilgili eserleri degerlendirirken, bazi hususlarin gz 6niinde tutul-
masi gerektigini diigiiniiyorum: Tasavvuf] tatmak ve yagamakla, ménevi tecriibe ile
anlagilan b4l ilmidir. Bu nedenle, tasavvufun kitdbi bir ilim olmadiginin; kirfat ilmi
gibi bir iistdd nezdinde 6grenildiginin; akil tistii, kalb ve vicdin ilmi oldugunun;
gayb 4leminden bahsettiginin bilinmesi ve ayrica tasavvufla diger IslAmf ilimler ara-
sindaki aldkayr da gtz ardi etmemek gerekir.

 Mutasavwiflar, tefsire rivdyet ve dirdyet metodundan bagka, isdri anlayis: geti-
rerek Kur’4n’in evrensel mesajimin daha iyi anlagilmasina katk: saglamiglardir®. Biraz
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ilerde daha ayrintili bir gekilde ifade edilecegi gibi, ayetlerin bitini manalanimn key-

fiyeti ve mihiyeti hustisunda ihtilif olmakla birlikte, zihire ters diigmeyen bu tiir yo-
rumlar iizerinde ittifak vardir. Ancak, her z4hirin bir bAtin1 oldugu; Kur’an ve hidis-
lerin ancak te’vil ile anlagilabilecegi; seriat ahkdmini, yalmz zahiri gérebilen avAmin
yerine getirmesi gerektigi, havissin ise, bunlar ile mukayyed olmadig gibi bduni dii-
stinceler®, -kime 4it olursa olsun - mutasavwiflar ve diger Islam Alimleri nezdinde hig

bir zaman kabul gbrmemistir. Bu nedenle naslarin zahiri minalarim kabul etmeyen;

gercek anlamlari ancak Tanrt ile iligki kurabilen “mAsum imam”in bilebilecegi temel
goriisiinii savunan ve bu tiir agir1 firkalarin ortak ad olarak ifide edilmekte olan Bi-
tiniyye konumuzun disindadar®.

Mutasavviflar, Islam"in ilk devrinden itibdren tefsirle mesgul olduklan gibi ha-
disle de mesgul olmuglardir. Bu nedenle ilk z4hid-stifilerin cogu muhaddisdilerS.
Ancak stft muhaddisler, hadisleri bir irsad vesilesi ve ahlaki 6giit seklinde degerlen-
dirdikleri i¢in, hadis riviyeti ve senedi hustisunda, muhaddislerin kriterlerine bizen
uymamuglar, bu nedenle az da olsa, bz mutasavwiflarin eserlerinde zayif ya da mev-
z(i hadislere tesidiif edilmektedir”.

Tasavvuf ve Fikih, gerek dogusu ve gerekse gelismesi sirasinda i¢ ice olmug-
tur. Fikih, “hikmet-i tegryi incelerken, tasavvuf da ayn1 konuyu “mdnevi incelikler”
olarak ele almigtir. Tasavvuf kitaplarinda “Esrdru’s-salit” ve “Esrdru’s-savm” gibi
baghklar, konuyla ilgili minevi incelikleri isler. Iste bu tiir eserlerden biri de; biraz
sonra ele alacagimz Ali es-Semerkandt (860-1456)%’ye nisbet edilen®, “Kegfii’l-es-
rir”10 adh risdledir.

Hig stiphesiz Semerkandi bu tiir konular isleyen ilk stfi degildir. Ondan 6n-
ce de binni sirlart inceleyen mutasavwiflar olmugtur. Tasavvuf literatiiriinde bagta
Kklasik eserler veren Haris el- Muhasxbl, Kclabam, RKugeyri, Hucviri gibi mutasavwiflar
olmak tizere hemen hepsi seriat olgulcnm zorlamayan bitini yorumlarin olabilecegi-
ni kabul etmiglerdir. Ancak bu ilimden ilk defa bahseden miielliflerin basinda bilin-
digi gibi Serric ve Ebtt TAlib el-Mekki gelmektedir. Bu nedénle el-Liima’ fi’t-tasav-
vufile Kitii’l-kuldib batin ilmi hakkinda verdigi bilgiler agisindan ayr1 bir énemi hé-
izdir'!. Daha sonra Gazzali(6:505,/1111)’nin diger Islami konularda oldugu gibi,
bu konu iizerinde de durdugunu ve doyurucu bilgiler verdigini goriiyoruz. O, Ih-
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yau ulimi’d-din adh eserinde, namaz, orug, zekat, hac, Kur’an tiliveti vb. biitiin iba-
detlerin z4hiri ve banni yonlerinin bulundugunu ve ibidetlerin biani yéniiniin ih-
mil edilmemesi gerektigini israrla vurgular!2, Gazzili, “miikisefe ilmi” ile “bann il-
mi”nin aym anlama geldigini de ifide eder. Ona gére bu ilmin gayesi, Allah Te-
414’nun sifit ve fiillerini bilmeye mani olan kir ve pasiardan kalp aynasii temizleme
ve cildlama yontemini &gretmektr. Bunun da sehevi ve behimi arzular terkederek,
biitiin halleriyle &rnek olan peygamberlerin yolundan gitmekle miimkiin oldugunu
ifide eden Gazzili, kalbin cilalanmasi ve Hakk’a yonelmesi nisbetinde kitaplarda ya-
zilmayan ve ehlinden bagkasiyla konusulmayan bu ilmin nurlarinin kalpte parlamaya
baslayacagim belirtirl3,

Bu incelemede Semerkandi’nin s6zii edilen eserinden hareketle, onun “z4hir-
- bdun™*# ligkisi ile ilgili diistince ve goriislerini ortaya koymaya gahsacagiz. Ancak da-
ha &nce, bdtin kavramu tizerinde kisaca durmakta yarar gorityoruz:

Bilindigi gibi bAtn kelimesinin masdar1 bam ve butin’dur. Liigatte “gizli ol-
mak; bilmek, bir seyin i¢ yiiziine ve bir kimsenin sirlarina vikif olmak” manalarina
gelir. ZAhir kavramn ise zuhfir kékiinden gelmekte ve “agik ve dsikar olmak”, “mut-
tali olmak” gibi anlamlar: vardir. Bu iki kavram birbirinin zidd: olarak kullaniimak-
tadirl®. Bitn, yalmz kibiliyeti olanlar tarafindan anlasilan gizli m4n4, sir ve hakikat
olarak ta ifide edilmektedir'®. Allah’in giizel isimlerinden olan bu isimler /kavram-
lar 4yetlerde ve hadislerde gegmektedirl?.

ZAhir-Bitin Bilgisil®

Mutasavwiflara gére baun ilmi nisslarin derin ve ince méinélarindan ibdrettir.
Islam’dan ayr ve onun disinda bir ilim degildir. Hz. Peygamber tarafindan biz1 sa-
habilere dgretilmistr. Nitekim, sirdasi Huzeyfe b. Yemén’a bazi sirlar: verdigi; Ebli
Hureyre’nin “Hz. Peygamber’den iki ilim &grendim; birini yaydim, &btiriinii sakh
tuttum, onu da yaysaydim bagimi keserlerdi”? dedigi bilinmektedir. Hz. Peygam-
ber’in dinde fakih olmasi igin dud ettigi Ibn Abbas’in ilminin de bAtin ilmi oldugu
s6ylenir?9, Ciineyd-i Bagdidi’ye gore Hz. Miisi’mn Hizir’dan 6grendigi “lediin il-
m? jle Hz. Al’nin 6grendigi ilim aym gseydir, bitn ilmidir. Serric’a gore
Kur’an’in, hadisin ve Islam’in da z4hir ve bdtim vardir?2, Genis anlamiyla serfat ilmi
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bu ikisini de ihtivé eder. Nitekim stifilere gore, “Allah size z&hir ve bitin nimetleri-
ni bol bol vermistir”?® meilindeki dyette bu hususa isiret edilmektedir. Cibril hadi-
sinde sozii edilen “Isldm” zahir, “iman” bitindir; “ihsdn” ise zahir ve bitin hakikat-
lerinin birligidir24. :

Zéhir dlimlerinin bitin ilmine bakin

Zahir 4limlerinin, bdtn ilminin varhigin kabul etmeleri, daha ¢ok Gazzili’den
sonra ve onun etkisiyle olmugtur. Ancak kelamcilar, bilgi kaynag: olarak akil ve beg
duyu ile haber-i sidik olarak ele aldiklar1 peygamberlere gelen vahiy ve ilhami kabul

* ederken; mutasavviflarin kesf, ilham ve bitin ilmi gibi deyimlerle ifide ettikleri sub-

jekdf bilgileri vehim ve kuruntulardan ayirabilmek igin, -birgok stifi gibi- bunlarin
Kitap ve Siinnet’e uygun olmalar1 sartin1 dne siirer ve o sekilde bilgi kaynagi olarak
kabul ederler. Ibnii’l-Cevzi, ilhamin miimkiin oldugunu kabul ederken, Ibn Tey-
miyye de Mecmiiu Fetivd’da bitin ilminin “imanin gizli hakikatlerini bilmek” anla-
mina geldigini sdyler. Bununla birlikte, Ibn Teymiyye gibi biz1 kelamcilarin muta-
savviflar1 agin bir sekilde elegtirdigi bilinen bir gergektir. O, biun ilmini dogrudan
dogruya Allah’tan aldiklan bilgiler oldugunu &ne siiren Ibnit’l-Arabi gibi bazi mu-
tasavviflart “miilhid” olarak niteler?®. GazzAl'yi Miskatii’l-envar daki goriiglerini de-
lil gostererek stifilerin gizli bilgilerini vahye denk tutmakla suglar26,

Sonug olarak tekrar ifade etmek gerekirse, zahir alimlerinin batin ilmine yakla-
simu, bir gok stifinin de kauldigr gibi, ser’i dlgiilere uygun olmak kosuluyla miisbettir.

Zéhir ilmi ile bdtn ilmi geligir mi?

Zahir ile bAumn ¢elisip ¢elismedigi konusu tartigimigtir. Ciinkii megrQ ¢erge-
vede batinl bir ilmin varligy kabul edildikten sonra zaman zaman “gathiyyt” tiiriin-
den tagkinliklara kadar varan sézlerle ifade edilen diisiincelerin “bdnn ilmi” olarak
takdim edildigi goriilebilmektedir. Ancak bu tiir tagkinliklar biitiin zahir 4limleri ta-
rafindan Islam’in z4hirt hiikiimlerine ve temel esaslarina aykir1 bulunarak reddedildi-
&i gibi, bircok mutasavvif tarafindan da kabul edilemez bulunmugtur. Nitekim Ebl
Said el-Harrdz, Hiicvirl, Gazzili, Sithreverdi gibi birgok sifi, “zihire aykin diisen
her bdnn binldi” kiidesini benimsemiglerdir. Bu nedenle ikisi arasinda bir ¢eligki-
nin bulunmas: séz konusu degildir. Sayet var ise, o tiir bir bAani bilgi bitidir. An-
cak Hz.Mts4 ile Hizir'm bilgilerinde durum farklidir?”.
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Bu kisa degerlendirmeler is1ginda simdi miiellifimizin batyg ilmi ile ilgili yapa-
cag1 yorumlara bakalim:

Semerkandi, Kesfii’l-esrdr adh eserinde, 6nce ilmin gerefi ve Alimin diger in-
sanlardan iistiinliiklerini anlanr, limden maksadin 4mil olan 4lim oldugunu, ilmiyle
amel etmeyenincihil hatta daha agag1 bir konumunda bulundugunu belirtir?8. Son-
ra ilmin mutasavwiflarca yaygin olarak benimsenen tasnifini verir?® ve bunlarin tahsi-
linin gerekliligine igiret eder.

Mirifet olmaksizin yalniz z4hir ilmiyle hakikat bilgisine ulagilamayacagini séy-
leyen miiellif, onun Seriat ve mérifet’in birlesmesiyle elde edilebilecegini ifide eder
ve sunlar sdyler:

“Allah’ tanimayan O’na nasil ibidet edecek? Mérifet ancak, kalp aynasindaki
nefs perdelerinin kalkmasiyla elde edilebilir. Mérifet, Allah’in, sifatlanini ve Z4t" i ta-
nmimak seklinde iki kisimdir. O’nun sifatlarim tammak cisim igindir ve her iki diinyada
da olabilir. Fakat Z4t" i tamimak, yalmzca kudst ruh icin gegerli ve Ahirette miimkiin-
diir. Her iki mirifete ermek, zahir ve bitin ilmini tahsil ile miimkiindiir. Once serfat
ilmine /zahiri ilme, ondan sonra da mérifet/bAtin ilmine sahip olmak gerekir”3°,

“Kul hangi safhada olursa olsun, emir ve hehiyleri yerine getirmek ve nefSe
mubhélefet etmekle yiikiimliidiir” diyen Semerkandi, serfat, tarikat, mérifet ve haki-
kat sahalarinda nefsin durumau ile ilgili su tespitlerde bulunur:

“Nefis, gerfat sdhasinda diimi muhilefete tegvik eder. Tarikat sihasinda ise,
veldyet ve niibiivvet davisinda bulundurur. Mérifet alaninda da, gizli sirke sevk eder
ve nefis “Hevisini tann edineni gordiin mii?”3! Ayetinin igdret ettigi gibi rablik da-
vasinda bulunur, Hakikat sdhasina gelince, burada kul, nefis ve “..Senin izzet ve ge-
refine andolsun ki, ihlash kullarin hiri¢ onlanin hepsini saptiracagim”3? diyen seyta-

nn bir tesiri olmadig: icin hustimetten kurtulur ve ihlsa erer”?3.

Tasavvuf literatiiriinde anlagildig: sekliyle hakikate ulagamayan kimsenin ger-
¢ek minida ihlish olamayacagim sdyleyen Semerkandi, bu diistincesini su gerekge-
lere dayandirir:

“Ciinkii beseri sifatlar, yalmz Ehadi Z4t tecellileriyle yok olur. Cehélet ancak
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Z4r1 bilmekle ortadan kalkar. Allah visitasiz olarak katindan “lediin ims verir. Al-
lah’1 yine kendisinin birdirmesi ile tanir ve ibidet eder. Orada kudsi ruhlan miigahe-
de eder. Cendb-1 Haki’in: “Onlar ne giizel arkadagtr3* buyurdugu gibi, peygam-
beri Hz. Muhammed'i tanir, biitiin peygamberlerle konugur, onlar kendisine ebedi

visali mu]dclcrlcr”35

Boyle bir ilme ulagamayan kimsenin ger¢ek ménada alim olamadigin soyle-
yen Semerkandi, rithdni derecelere ¢ikamamus, sadece zéhirle amel etmig bir kimse-
~ nin, z4hirf ilimde takihp kalmas: halinde miikifitinin yalmz cennet oldugunu ifide

.eder ve miicerred zéhir ilmiyle kuds ve kurbet haremine girilemiyecegini sdyler ve su
aciklamayl getirir: '

“Giinkii, harem tayardn dlemidir, ucularak gidilir. Kus nasil iki kanadljrla ucu-
yorsa, dlimin de iki kanada ihtiyAc1 vardir. Kul, rdhini dlemlere, ancak zdhir ve bdan
ilimleriyle amel ederse ulagabilir”3S.

Semerkandi hakikat ilmine ulagmak i¢in gerekenin ve olmazsa olmaz kabul et-
tigi sartin “tevbe-i nastth™7 ve ehil bir klmscdcn alinacak “telkin™®8 oldugunu sdy-
ledikten sonra su dcgcrlcndlrmcyl yapar:

“Allah TeAld: “...Ve onlan takvd kelimesine baglad1.”3® buyurmugtur. Yani,
mésividan arinmg, temiz bir kalpten ahnmak sartiyla “/4 ildhe illallah” kelimesini on-
lara ilzdm etmigtir, demektir. Yoksa, herkesin agzindan ¢ikan lafiz degil. Lafizlar bir
olsa da mini farkhdir. Ciinkii kalp, tevhidi, diri bir kalpten alirsa diri; 6lii bir kalp-
ten alirsa 6lii olur, toprak gibi birgey bitirmez. Bu nedenle Kur'4dn-1 Kerim’de “tev-
hid” kelimesi iki sekilde gelmistir. Birincisi, “Onlara Allah’dan bagka tann yok denil- -
diginde kibirlenirlerdi.”*? 4yetinde oldugu gibi z4hirt kavle bitigik olarak gelendir®!.
Bu avAm hakkindadir. Ikincisi ise “Bilesin ki Allah’tan bagka tann yoktur.”#2 4yeti-
dir. Hakiki ilme bitisik olarak gelmigtir. Burada kasdedilen telkin, ikinci dyette gegen
telkindir ve o havas igindir™#3. ’

Muhabbetulldh’a ulagmak icin nefsin; emmdre®%, levvime® ve miilhime*$
bi boyutlarini agmasi, ihtiyagtan fazla yemek, igmek ve uyumak gibi hayvant; kCD.dl—
ni begenme, hased etme ve kin besleme gibi seytdnt; dtke, kiifiir ve vurup kirma gi-
~ bi vahst huylardan arinmasinin gerekliligi iizerinde durur. Bu tiir kétii hasletlerden
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temizlenenler icin “mutahher” ve “tevvdb™ kavramlarimin kullanildiging ifide eder ve
buna delil olarak, “Allah Te4l4 gokea tsvbe edenleri ve temizlenenleri sever™® 4ye-
tini getirir. Bu kavramlar: da su gekilde agiklar:

“Sadece giinahlarindan tevbe eden bir kisi igin tevvib tdbiri kullaniimaz. Ciin-
kii miib4laga ifide etmektedir. Yalmizca z4hirf giinahlardan tevbe eden bir kimse, otu
keserek kokiinit yerde birakan kimse' gibidir. Kokiinden kopartilmayan ot, nasil tek-
rar bitecekse ve hatta daha giir olacaksa; kotii huylardan tamdmen vazge¢meyen
kimse de aynen onun gibidir. Oysa “tevvdb”, kotii huylanm kokiinden tamamen ka-
ziyan kimsedir ve onlarin tekrar bitmesi cok nadir olur.”48

Tevbeyi de avimin ve havissin tevbesi olmak iizere iki kisimda inceleyen Se-
merkandi, avimin tevbesini; mésiyetten itdata; cirkin davramglardan, dviilen davra-
niglara yonelmek olarak goriir ve cehennemden kagip, cennete siginmaya benzetir,
Boyle bir tevbede, kisinin beden rahatindan uzaklagmas, zikir ve miicihede ile nef-
si egitmesi vardir.

Haviss’in tevbesini ise, hasenAttan mirifete; derecittan kurbete; nefséni lez-
zetlerden rfthdni lezzetlere yonelme olarak géren Semerkandi, bu tiir bir tevbenin
neticesinde mésivay: terkedip Allah ile iinsiyet kurmak ve ayne’l-yakin ile O’na bak-
mak gibi kazanimlarin elde edilecegini, bunun ise sadece kdmil bir miirsidin telkiniy-

le miimkiin olabilecegini tAliplerine soyler. %
Semerkandi’nin tefekkiir boyutundaki z4hir-bann iligkisi ile ilgili diisiinceleri-
ni kisaca ifide ettikten sonra, ameli boyuta yansimasim gorelim:

Tabhéret

ZAhirt ve bitini olmak iizere iki cesit temizlik®0 oldugunu sdyleyen Semerkan-
di, zahirl tahireti saglayan seyin, serfatin vasfertigi olgiideki bir su; baunt tahireti
saglayanin ise tevbe, telkin, rasfiyed! ve siilik®? oldugunu ifide eder.

Semerkand!, bitin abdestinin, kibir, kendini begenme, hased, kin, giybet, de-
dikodu, iftird, yalan, hiydnet vb. fiillerle bozuldugunu ve yenilenmesinin gerektigini
belirttikten sonra soyle devam eder:

173

e



«Batint abdest, kotiiliiklerden ihlash olarak tevbe etmek, pismanhik duymak ve
istigfir ederek indbe>3yi yenilemekle elde edilir. rif, namazinin tim olmast igin, bu tiir
afetlerden tevbesini muhéfaza etmelidir. ZAhir abdesti ve namazi giinde beg vakit ol-
dugu halde, bitn abdesti ve namaz1 gece giindiiz, biitiin hayat boyu siireklidir.”5*

Namaz

“Ey {min edenler! Namazlara ve bilhassa orta namaza devam edin.”5® 4ye-
tinde zikredilen ‘namaz’ kavramindan maksadin, kiyim, kirdat, riik(y’, siiciid, kufid,

_sés ve lafiz gibi bedent olarak yapilan dig 4zlara 4it rukiinler oldugunu sdyleyen Se-

merkandi, kelimenin bu yiizden 4yette ¢ogul olarak zikredildigini belirtir. Orta na-
maz’dan muridin da kalb namazi oldugunu sdyler ve bunu su gekilde agiklar:

“Ciinkii kalb, viicfidun orta yerinde, sag ile solu, alti ile iistii ve saidet ile ge-
kiveti arasinda yaranlmigtir. Nitekim Hz. Peygamber: “Ademogullarinin kalbleri
Rahm#n’in iki parmag arasindadir. O, kalbleri istedigi gibi evirip gevirir.”56 buyur-
mugtur. Buradaki iki parmaktan maksat, kahr ve litufsifatlaridir. Bu dyet ve hadisten

anlagildif {izre asil olan kalb namazidir. Kulun bu namazdan gifil kalmas, diger be- -

dent namazlan da ifsAd eder. Giinkii kalb asildir ve digerleri ona tibidir. Bu hususta
Hz. Peygamber: “Bedende bir et pargas: vardir ki o iyi olursa biitiin beden iyi olur, o
bozulursa biitiin beden bozuhur. Bilmis ohin ki, 0 kalbdir”*” buyurmugtur.”58

Miiellifimiz, Serfat namazimn belli vakitlerde, giinde bes def’a riyd ve gdste-
risten uzak olarak edi edildigini, imidma uyarak, cAmide cemiatle kilinmasinmn siin-
net oldugunu ifide ettikten sonra tarikat namazini da su sekilde yorumlar:

“Tarikat namazi miiebbettir, émiir boyudur. Onun mescidi, kalb; cemiat, li-
sin-1 batinla tevhid isimlerinin zikriyle mesgul bulunan batini kuvvetlerin ictimasi;
imim fi1dd®%daki sevk; kiblesi —ki gercek kible budur— Ahadiyye ve Cemdl-i Same-
diyye mertebesidir. Kalb ve ruh dAimt olarak bu namazla megguldiir. Ciinkii kalb
uyumaz ve 8lmez. Ve o uyku ile uyamukhk hilinde ses, kiyim, riik(t’ ve kutid olmak-
sizin kalb zikriyle mesguldiir. Hz. Peygamber’e uyarak, Allah’a “Ancak sana ibidet
eder ve ancak senden yardim dileriz”60 hitdbinda bulunur. Beydivi tefsirinde, bu 4yet-
te, 4rifin hilinin gaybetten huzura/hazrete intikiline isiret vardir®!, denilmistir.”62
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Serfat namaz ile tarfkat namazi zahiren ve bitinen birlestigi zaman namaz,
“saldt-1 timme™ olur ki kurbet ve derecede ecri ok bityiiktiir.5% Béyle bir kimse z4-
hirde “4bid”%%, bAtnda “4rif*%5 olur. Tartkat namazi kalb diriligi ile olmazsa, namaz
noksan olur ve ecri kurbet cinsinden degil, sAdece derece olarak verilir66.

Orug

Serfat orucunu, giindiizleri yeme igme ve cinsi miinisebetten uzak durmak;
tarikat orucunu da, biitiin organlar, kendini begenme, kibir, cimrilik vb. k&tii huy-
lardan, her tiirlit haram ve nehiyden zihiren ve bitinen uzak tutmak olarak ifide
eden Semerkandi, konuya su sekilde aciklik getirir:

“Ciinkii bunlann nepsi tarfkat orucunu bozan geylerdir. Diger yandan serfat
orucu belli bir siireye tibi, tarikat orucu ise ebedidir. Biitiin bir Smiir tutulmasi ge-
rekir. Peygamber (a.s.): “Nice orug tutan vardir ki, olarin kir1 sidece a¢ ve susuz kal-
maktan ibArettir”6” buyurmaktadir. Bu nedenle biz1 kisilerin iftarla orucunu agtikla-
11, bAzilarinin ise iftara ragmen oruglari devim ettirdikleri yani viicid AzAlarim gii-
nahlardan koruyup, insanlara ezidan uzak durduklar séylenir. Bu sekilde tutulan bir
orucun miikdfatt “Orug benim igindir. MiikAfitini da ben veririm”%8 hadisinde ifi-
de edildigi gibi simrsizdrr.

“Seriat ehli, “Oruglu icin iki seving vardir. Birisi iftr 4mnda, digeri de ru’ye-
tulldh 4nindadir.”%? hadisinde gegen “iffar” kavramim , giines batiminda yemek ve-
mek; “ru’yet”i ise bayram gecesi hildli gérmek, seklinde yorumlamigtr. Tarikat ehli
de buna ildve olarak, birincisini Cennet’e girince oradaki nimetlerden tatmak; ikin-
cisini ise, kiyAmet giinii Allah’a kavusma olarak ifide etmistir.”7°

Hakikat orucunu da, génlit mésivd sevgisinden uzak tutmak ve Allah’in digin-
daki geylere sevgiden kalbi korumak olarak tanimlayan Semerkandi, konuyu su sekil-
de tamamlar:

“Sir, Allah’in nirundandir ve O’ndan baskasina meyletmez. Onun igin, diin-
yada da ukbida da O’ndan bagka sevgili, arzu duyulan ve istenen bir sey yoktur. Eger
hakikat orucuna niyetlenen bir kimse diinyada iken Allah’tan bagka bir seye sevgi
beslerse orucu bozulmug olur ve kazisi gerekir. Bu orucun kazisi Allah’in muhab-
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betine déniis ve O’na vusfaf’! arzusuyla yanip tutusmakar. Miikifin ise Ahirette Al-
lah Te4lf’ya kavugmaktir™72, ’

Gazz4il’nin bu konudaki yaklagimi da benzer gekildedir. O, AvAm (um(mun
oruci)nu, yemek icmek ve cinst miindsebetten uzak durmak olarak; havassin (husd-
sun) orucunu, avim orucuna ildve olarak gozii, kulags, dili, eli, ayag1 ve diger 4zAla-
1 giinahtan korumak; peygamberler, siddiklar mertebesinde olan havassii’l-havéssin
(hustsii’l-husts) orucunu da avim ve havéssin orucuna ilive olarak kalbini diinyevi

diigiincelerden siyirmak, Allah’a tamamen baglanmak olarak tammlar”3.

Zekit

Serfat zekdtin, diinyd kazancinin belli bir miktirint her yil bir defi muayyen
bir zamanda gereken yerlere vermek; tarfkat zek4tini ise, dhiret kazancimin bir kismi-
m Allah nizisi icin din fakirlerine ve dhiret miskinlerine bagislamak olarak tanimlayan
Semerkandi, bu goriisiinii ise su sekilde temellendirir:

“Kur'4n-1 Kerim’de: “Sadakalar sidece fakirlerin ve miskinlerin... hakladir.”74
buyrulmaktadir. yette, zekit “sadaka””5 olarak ifide edilmistir. Ona “sadaka” de-
nilmesinin sebebi ise,fakirlerin eline ulagmadan Allah katina ulagmasidir. Bundan da
murad, Allah’in onu kabfil etmesidir.

Tarikat zekn ebedidir. Ciinkii dhiret kazancindan Allah rizs: icin giinahkér-
lara% verilmesidir. Bu durumda Allah TeAl4, namaz, orug, zekat, hac, tesbih, tehlil,
tilivet ve schidvet gibi seylerin sevibindan dolayr onlara magfiret eder. Ciinkii onlar,
hasenidtinin biitiin sevibim bagiglayarak iflis etmis hile diigerler. Allah TeAl4 ise se-
hived ve bu anlamdaki iflis1 sever. Ciinkii kulun kendisi de, sahib olduklar1 da mev-
lAsindir. MeviA ise kiyAmet giinii her iyiligi on misliyle miikfitlandarir””

Zekitin diger bir mindsi da kalbin nefsini sifatlardan temizlenmesidir.
Kur’an~1 Kerim’de: “Kim Allah’a karz-1 hasen verirse, Allah onun bu karzim kat kat
arttnr”’8 buyrulur. Buradaki “karz”dan murid; hasenitin Allah yolunda, herhangi
bir minnet olmaksizin, yaluz O’nun rizis igin, yaratiklarina “ihsdn” olarak vermek-

tir. “Sadakalarinizi minnet ve ez4 ile yok etmeyin™”? 4yetinde buyruldugu gibi veri-
len sadakalar icin diinyida bir karsiik beklenmemelidir. Ciinkii bunlar Allah yolun-
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da yapilan harcamalar olup birr’in anahtar: durumundadir. Nitekim “Sevdiginiz sey-.

leri Allah yolunda infik etmedikge “birr”%0¢ ulagamazsiniz”8! buyrulmustur.”
Hac

»

Serfat ve tartkat hacci olmak iizere iki tiirlii hac oldugunu belirten Semerkan-
di, Serfat haccini, sart ve erkdnina uygun olarak beytullahi ziyiret etmek seklinde -
mumlar. Sartlarda her hangi bir eksiklik olursa, elde edilecek sevibinda8? eksik olaca-
g1 ve Kur’an’da haccin tamamlanmasinin emredildigini 83 soyler.

Semerkand! hacan farz ve viciplerini zikrettikten sonra, sartlarina uygun ola-
rak yapilan bir haccin sevabinin cehennemden kurtulusa ve Allah’in kahrindan da
emin olmaya vesile olacagim sdyler ve buna delil olarak ta Kur'an-1 Kerim’de ki “Kim
oraya girerse emniyyettedir”3¢ Ayetini gosterir. Daha sonra, taftkat haccini®® ise su
sekilde aciklar:

“Tarikat hacciin yol azig1 ve binegi konumunda yapilacak ilk sey, telkin s-
hibine ydnelmek ve ondan telkin almaktir. Bundan sonra, kalb hayitiyet kazaminca-
ya kadar dille zikre devAm etmek ve zikrin manisini diigiinmektir. Sonra esmé-i sifd-
ta sarilarak yakine erinceye, Allah TeAld’nin Ibrahim ve Ismiil’e 6nce Kibe’yi temiz-
lemelerini emrederek: “Ibrihim ve Ismiil’e tavif edenler, ibddete kapananlar, rukfl
ve secde edenler icin beytimi temiz tutun, diye emretmistik” buyurdugu gibi,? Sir
Kébesi’ni Cemal sifatlarimin nirlarryla temizleyinceye kadar baunt zikirle meggtl ol-
mak gerekir.”87

“ZAhir kibesinin temizligi, mahlfikattan arinmasi, tavaf edenler icindir. Bidtin
kébesinin temizligi ise yaraticimn nazar etmesi igindir. Bu nedenle onun temizligi

* daha énemlidir” diyen Semerkandi, bunun en giizel séklinin kalbin misividan te-

mizlenip, rGh-1 kudsi niiruyla jhrdma girmek oldugunu sdyler ve sirasiyla neler yapi-
lacagmn su sekilde ifade eder:

© “Sonra kalb kibesine girmek, arkasindan ikinc®® ismi zikrederek kudfim ta-

vafi yapmak, miindcét yeri olan kalb Arafitina gikmak ve orada iigiincii®® ve dérdiin-

cif®® ismi zikrederek vakfe yapmak, sonra besinc®! ve altincd? ismi cem” ederek fii-
4d Miizdelife’sine gitmek, daha sonra iki harem arasinda bulunan sir Mina’sina var-
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mak, ikisi arasnda vakfetmek ve arkasindan yedinc®® ismi zikrederek nefs-i mutma-
inneyi kurban etmektir. Giinkii bu yedinci isim hem ism-i fenddir ve hem de kiift hi-
cibint ortadan kaldiran isimdir. Sonra sekizinc®* ismi zikrederek rith-1 Kudsi’nin ba-
sint beseri sifatlardan trag etmek, daha sonra dokuzuncu ismi zikrederek Sir Ha-
rem’ine girmek, sonra akifeynin ru’yetine vasil olup, onuacu ismi zikretmek sfiretiy-
le kurbet ve iins bisitinda itikifa girmek, sonra bili keyf ve 14 tegbih Samed cemAli-
ni gérmek, sonra onbirinci ismi zikrederek yedi ‘defd tavif etmek ve Allah’m: “Ve
Rabbleri anlara ¢ok temiz bir icecek igirdi”5 buyurdugu gibi kudret elinden hig bir
goziin gormedigi, hi¢ bir kulagin isitmedigi ve hic bir begerin kalbine gelmedigi se-
kilde su igmektir.

Sonra O’nun yiiziindeki &rtii kalkar ve niruyla miigihede gerceklesir. Bu ka-
vugmanin minevi zcvki\riden dolay: kulun kalbinde herhangi bir korku meydéina gel-
mez. Daha sonra tevhid isimlerini tekrar ederek seyyidti hasendtla degistirilir. Nitekim
Kur'4n-1 Kerim’de: “Ancak tevbe ve imén edip, iyi davranigta bulunanlar bagkadir; Al-
Iah onlanin kétiititklerini iyiliklere gevirir...”%S buyrulmaktadir. Kul bundan sonra nef-
sint tasarruflardan kurtulur, korku ve iiziintiiden emin olur. “Bilesiniz ki Allah’in
dostlar icin korku yokuur, Onlar iiziilmezler de”%7 4yetinin mands: budur. Elbette ki
onlarm korku ve iiziintiiden uzak kahslar1 Allah’in fazl ve keremi siyesindedir.

Sonra biitiin isimleri zikrederek sadr tavAfini yaparve en sonunda da onikin-
ci ismi zikrederek ahsen-i takvim iizre yakin 4lemine bagh bulunan kuds dlemindeki
ashi vatanina déner. Bunlar dilin dondiigii ve akhn erdigi kadar yapilan yorumlardur.
Bunun dtesinde stz sdylemek ise imkinsizdir. Ciinkii, lisdn ve akil simrjarimn digin-

da bulunanlar kavramak miimkiin degildir.”3

Kur’an-1 Kerlm’de “Dilediklerinin digindakiler O’nun ilminden hig bir ey el-
de edemezler™®? dyetinde “diledikleri” kelimesinden muridin, peygamberler ve ve-
liler oldugunu vurgulayan Semerkandi, Allah’in gizliyi de, gizlinin gizlisini de bildi-
gini ifide ederek konuyu tamamlar99,

Yukanda verilen orneklerden de anlagilacagy gibi, Semerkandi’nin Kegfii’-esrdr’nda,
zhir-binn iligkisi dengelidir. Onun, bitn ilmini z&hir ilmi iizerine bina ettigi, birini digeri-
ne alternatif yapmadigy, Kitap ve Siinnet ¢izgisinde bir anlayiga sahip oldugu goriilmekeedir.
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86 Bakara, 2/125.

87 Scnicrkandi, a.ge., 17b.

88 Allah

39 114

0 ¢l-Hak

91 el-Hay

92 el-Kayyim

93 el-Kahhir

9% el-Vehhib, el-Pettdh, el-Vihid, el-Ehad, es-Samed. Sekiz - oniki aras: isimler igin bk.

Stileyman Uladag, “Halvetiyye”, DIA, XV, 394; Selquk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
Istanbul 1994, 5. 390.

9 fnsin, 76,/21.

96 Puckin, 25,/70.

57 Yonus, 10,/62.

98 Semerkandi, a.g.e., 18b.
99 Bakara, 2,/255.

100 Semerkandt, a.g.e.,18b.
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