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Es‘ari Gelenekte Mantik
Ibrahim CAPAK*

Giris

Es‘ard, islam diinyasimn yetistirdigi en seckin alimlerden biridir. Kelam{ yonii ile
one ¢ikmakla birlikte farkli acilardan bakildiginda birgok alanla ilgili 6zgiin goriislerinin
oldugu sdylenebilir. Ozellikle Mu‘tezile ile girdigi fikri miicadelede goriiglerini temel-
lendirmek i¢in bir takim akli argiimanlara bagvurmus, Ebii Sehl Sa‘liiki en-Nisabiiri,
Zahir b. Ahmed es-Serahsi, Eb{i Zeyd el-Mervezi, Eb{i Bekir el-Ciircani el-isma‘ili,
Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basii ve Eb{i Abdillah b. Miicahid el-Basti el-Bagdadi gibi
bircok alimin yetismesinde katkida bulunmustur. Biz bu calismada Es‘arinin mantik
eksenli baz1 goriislerine deginerek Es‘ari gelenekte soz sahibi olan Gazali (1058-1111)
ve Amidi’nin (1156-1233) mantikla ilgili temel goriislerine yer yermeye calisacagiz.

1. Es‘ari ve Mantik

Es‘ari (875-935) ve takipgileri kelamla ilgili bircok probleme ¢6ziim bulmak icin
mantiga cok énem vermislerdir. Bu nedenle Kitabu’n-nazar, Kitabu’l-cedel, Medariku’l-
ukul, veya Kitabu’l-burhan gibi isimlerle eserler yazmiglardir. Es‘ari gelenege men-
sup olan Gazali, Fahreddin Razi, Amidi ve Beydavi gibi alimler mantik-kelam ve
mantik-fikih iligkisine dair 6zgilin goriisler ortaya koymuslardir. Es‘ari kelamcilar,
mantik ve kelam iliskinden hareketle Aristoteles’in Organon’unun bazi kitaplarina
iltifat etmemislerdir. Ornegin Organon kiilliyan icerisinde yer alan Kategoriler gz
ardi edilmistir. Eg‘ari alimler mantik-fikih iliskisini kurarak burhani sonuglara varmak
icin mantiktan 6zellikle kiyastan yararlanmuglar; bir hiikiimle ilgili sonug elde eder-

ken Aristoteles’in kullandig1 bes tiimel (yani cins, tiir, fasl, hassa ve araz), amm-hass,

*  Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi / Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi, capakibra-
him@hotmail.com
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kiilli-ciiz’i, mukkademat ve netaic gibi kavramlardan istifade etmislerdir. Bu yoniiyle
Gazali’nin Mustasfa adl eseri dikkat gekicidir.!

Es‘ard, teolojik goriisleri daha iyi agiklamak icin kiyasi bir delil olarak kullanmustir.
ibn Fiirek, Es‘ari’nin, kiyasi kitap ve siinnette bir nass bulunmadig1 durumlarda yar-
gida bulunmanin araci oldugunu kabul ettigini aktarmaktadir.? Ciinkii kiyasin bir de-
lil olarak kullanilmasi, gesitli asirlarda yasayan insanlarin karsilagtiklari farkh ve 6zel
durumlar hakkinda yeni hiikiimler ortaya koyma ihtiyacindan kaynaklanmaktadur. ibn
Fiirek, Es‘ari’nin istidlal tammm soyle vermektedir: “Istidlal, diisiinenin ve teemmiil
edenin, nazar ve fikridir ve o, istishaddir ve sahitten gaibe taniklik talebidir.”® Dolayist
ile istidlal yani akil yiiriitme temelde bilinenlerden bilinmeyenlere varmaktir. Es‘arf,
bilinenlerden bilinmeyenlere nasil varildigim bes madde halinde siralamaktadir:

1. Sahit ile gaip veya bilinen ile bilinmeyen arasinda istidlal birligi bulunmalidir.
Bu, duyularimizdan gaip olam tipki duyularimmzda algiladigirmzi bildigimiz tarzda
bilmemizdir.

2. Sebr ve taksim adi verilen yontemdir. Bu, bir seyin akilda kisimlara ayrilmasi
ve biri harig, biitiin kisimlarin yanhighginin ortaya konularak kalan kismin dogrulu-
gunun bilinmesidir. (Ayrik sarthi kiyaslar)

3. Baslangictan sona veya sondan baslangica istidlaldir. (Tiimevarim ve tlimden-
gelim)

4. Bir seyi bir tarzda yapanin, baska tarzda da yapabilecegine istidlaldir. Kelamcilara
gore bir seye gercek anlamda kadir olmak, onun ziddina (ve dolayisiyla iki zit arasin-
daki mertebelere) kadir olmay1 gerektirir. Mesela, éldiirmeye kadir olan, diriltmeye
de kadir olmahdr.

5. Sahitte bir sey, herhangi bir illet nedeniyle bir sifatla nitelendiginde gaipte de o
sifatla nitelenen seyin aym illet nedeniyle o sifatla nitelendigine hitkkmetmektir. Es‘ard,
illet birligine dayali bu istidlalin dogrulugu icin tespit edilen illetten bagka, o sifatla
nitelenmeye delil bulunmamasim sart kosar: “Bir sey sahitte bir illet nedeniyle bir si-
fatla nitelenirse, illete delalet eden sey onun hiikmiine de delalet ederse ve o seyin o
sifatla nitelenmesine delalet eden sey ancak o illete delalet ederse, bu durumda onunla
gaibe de hilkkmetmek gerekir.”*

1 Mahmud Muhammed Ali Muhammed, Alakatii Beyne’l-Mantik ve’l-Fikh inde Miifekiri’l-Islam
Kraetii fil Fikril Es‘ari, 2000, 95-96)

2 Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, (nsr. Daniel Gima), Beyrut 1987, s.
24.

3 ibn Farek, Miicerred, s. 286.

4 Bkz. Ibn Fiirek, Miicerred, s. 287-9; Ali Sami en-Nessar, Mendhicii’l-Bahs inde Miifekkiri’l-Islam
Beyrut 1984, s. 132-6; Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe istidlal Yéntemi ve
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Es‘ari’nin takipcisi olan Ciiveyni’nin konu ile ilgili goriislerini el-Burhan fi Usul’l-
Fikh” adli eserinde gormekteyiz. Es‘ari geleneginin 6nemli simalarindan biri olan Cii-
veyni, bir seyi illetinden dolay1 bagka bir seye benzetmek demek olan kiyasi sebehi,
e‘la ve edna kiyas olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Ayrica o, kiyasu’l-ma‘na, kiyasu’l-
tard, kiyasu’l-aks, kiyasu’l-illet, sebr ve taksim tizerinde durmaktadir.®

Ciiveyni, yine mantigin temel konularindan olan tanimla ilgili de énemli tespit-
lerde bulunmaktadir. flimle ilgili verilen birgok tammu tahlil eden Ciiveyni tam bir ta-
mmin 6zl bir aciklama ihtiva etmesi ve tammlanan seyin hakikat ya da 6ziinii ver-
mesi gerektigine dikkat cekmektedir. Bu aslinda klasik mantikta tammla ilgili olarak
ifade edilen tamumin “efradini cami, agyarint mdni” olmast demektir. Bu bakimdan

Ciiveyni ile Aristoteles’in goriislerinin paralel gittigini soylemek miimkiindiir.®

1.1. Es‘ari’nin Mantik Kullanim

Es‘ari’nin eserleri incelendiginde tanim, 6nerme, kiyas ve cedeli bariz bir sekilde
kullandigr goriiliir. Tammin son derece 6zlii olmasi gerektigini savunan Es‘ari, esas
olanin tanimlanan seyin mahiyetinin ortaya konmasi oldugunu ifade etmektedir. Es‘ard,
onerme konusunu bagimsiz bir sekilde ele almasa da kelama dair 6nermeleri dikkatli
bir sekilde kullanmaktadir. Bunu 6zellikle hedefledigi sonuglara varmak icin verdigi
orneklerde miisahede etmekteyiz. Es‘arl, muhataplarim ikna etmek i¢in yiiklemli ki-
yasin yam sira sebr ve taksim metodu olarak da adlandirilan ayrik sarth kiyaslari kul-
lanmaktadir. Ayrica klasik mantiktaki beg sanatin uygulama alanlarindan biri olan ce-
del iizerinde durmakta ve cedelde kullanilan meshurat ve makbulat tarzi énermeleri
one ¢ikarmaktadir.

1.1.1. Es‘ari’”de Mantik Kullammmma Dair Ornekler

Es‘arf, savundugu goriisleri temellendirmek icin gerek nassdan gerekse akil yii-
riitmelerden istifade etmektedir. Onun kullandig1 en 6nemli akil yiiriitme tiirlerinden
biri yukarida da ifade edildigi gibi sebr ve taksimdir. Agrihikli olarak sebr ve taksimi
kullanmakla beraber tiimelden tikele ve tikelden tiimele varma metotlan {izerinde de
durmaktadir. Sebr ve taksim’de konu ile ilgili olarak insan aklina gelebilecek birta-
kim olasiliklar veya seceneklerden olamazlar ayiklanarak, geriye kalan olasihigm ya

Ciiveyni’nin Bu Yénteme Yénelttigi Elestiriler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, say1 18, s. 3-5
5 Mahmud Muhammed Ali Muhammed, age., s. 111.

6 Mehmet Dag, “Es‘ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi, IV, Ankara
1980, s. 100. Bkz. Tiirker, agm., s. 20-21
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da secenegin kendisi dogru olarak kabul edilmektedir. Ayrica Es‘ard, iktirani kiyaslar
da kullanmaktadir. Ornegin;

Es‘ari’ye gore Hz. Peygamberin dogrulugunu onayladigl ve davet ettigi, Selef-i
salihin’in de bir inan¢ konusu olarak iizerinde icma ettigi hususlardan birisi alemin
hadis olmasidir. Zira evren, daha énce yok iken sonradan varolustur. Sonradan var olan
her sey icin bir muhdis vardir. Muhdis (yaratici), alemdeki varliklarin zatim, cevher
ve arazini varlik sahasina ¢ikarms ve cinslerini birbirinden farkh kilmmstir.” Eg‘ari’nin
soz konusu gorisleri yiiklemli kiyas formuna su sekilde dokiilebilir:

Her hadisin bir muhdisi vardir.

Alem hadistir.

O halde dlemin de bir muhdisi vardir.

Bu kiyas, yiiklemli (iktirani) kiyasin birinci sekli olup, biiytik, kiiciik ve orta te-
rim olmak {izere ii¢ terim; iki énciil ve bir sonugtan olusmaktadir. Onciillerde bulu-
nan orta terim vasitastyla sonuca varilmaktadir.

Yine Es‘ari Allah’in goriilebilecegine dair ayet ve hadislerin yani sira akli argiiman-
lar da ileri siirmektedir. “Nice yiizler o giin 1s1ldar, parlar Rablerine bakarlar® ayetinin
yani sira Allah’in gozle goriilecegine delalet eden Hz. Musa hakkinda, “Beni kesin-
likle goremezsin, ancak daga bak, eger yerinde durursa demek ki beni gorebilecek-
sin” (el-A’raf, 7/143) ayetini 6rnek vermektedir. Ona gore mademki Allah, dag: ye-
rinde durdurmaya kadirdir. O halde Allah dag: yerinde durdursayd: Hz. Musa O’nu
goriirdii. Bu da Allah’in kendisini kullarina géstermeye kadir oldugunu gostermek-
tedir. Dolayzst ile ona gore Allah’in ahirette goriilmesi caizdir. Es‘ari’nin s6z konusu
ayetten hareketle verdigi 6rnegi sarth kiyas formunda soyle gosterebiliriz.

Eger dag yerinde durursa beni gorebilirsin.

Dag yerinde durmaktadir.

O halde beni gérebilirsin.

Eger dag yerinde durursa beni gorebilirsin
Dag yerinde durmamaktadir.

O halde beni géremezsin (yanlis form)

7  Es‘an, el-Ibane, s. 133.
8 el-Kiyame, 75/22-23.
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Eger dag yerinde durursa beni gorebilirsin
Beni gérebilirsin
O halde dag yerinde durmaktadir. (yanlis form)

Eger dag yerinde durursa beni gorebilirsin
Beni goremezsin.
O halde dag yerinde durmamaktadir.

Es‘ari’ye gore bir kimse; “eger dag yerinde durabilirse, sen de beni goriirsiin” ifa-
desinden, “Allah’in goriilmesinin imkansiz oldugu belirtilmektedir” derse, cevap “Eger
Allah ayette kendisinin goriilmesinin imkansiz oldugunu belirtmis olsaydi, kelamim,
gerceklesmesi imkansiz oldugunu belirten ifadelerle baglardi” seklinde olur.’

Yine Es‘ari Allah’1n birligine dikkat cekmekte buna dair bir takim 6rnekler vermek-
tedir. Verdigi 6rneklerden biri “Yerde, gokte Allah’tan bagka tanrilar olsayd: bunlarin
ikisi de mahvolup gitmisti. O Ars’in Rabbi olan Allah, onlarn yakistirdiklan vasif-
lardan miinezzehtir.”' ayetidir. Bu ayeti de klasik mantiktaki bitisik sarth kiyas for-
muna gore soyle ifade edebiliriz:

Eger dlemde Allah’tan baska ilahlar olsaydi yer ve gok fesada ugrardi.

Yer ve gok fesada ugramamustir.

O halde Allahtan bagka ilah yoktur.

1.2. Esari’de Cedel

Es‘ari disgiincelerini savunmak igin cedel metoduna da énem vermistir. Cedelin
amaci, kisinin kendi goriis ve inanclarim ispat etmekten ¢ok, karsi tarafin diisiincele-
rini ve iddialarim olumsuzlamaya (bdtil) calismasidir.'* Es‘arl muhataplarinin goriis-
lerinin gegersizligini ortaya koymak icin bazen meshiirat ya da makbfilat tiirii ner-
melerden bazen de musellemat tiirii nermelerde istifade etmistir. Biz bunlara birer
ornek vermekle yetinecegiz:

a) Meshiirat/Makbiilat Tiirii Onermeler

Meghiirat tiirii 6nermeler, cedel yonteminde kullanilan ve bu yontemde kendileriyle

sonug elde edilen énerme tiirleridir. Meghtirattan olan 6nermeler toplum tarafindan

9  Es‘ar, el-Ibane ve Usiilii Ehli’s-Siinnet, (trc. Ramazan Biger), Istanbul 2010, s. 34-35

10  el-Enbiy4, 21/22, Es‘ard, el-Ibane, age., s. 122.

11  Hiiseyin Dogan, “Isldm Diisiincesinde Bir Tartisma Metodolojisi Olarak Cedel”, Sakarya Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya, 2012, c. XIII, say1: 24, s. 157-174.
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kabul goren onermelerdir. Nitekim Ebu’l-Hasan el-Es‘ari de, benimsemis oldugu go-
riis ve diistincelerini karsi tarafa kabul ettirebilmek icin, meghirat ve makbfilattan olan
onermeleri kullanmstir. Ornegin “Allah her seye kadir” énermesi meghfirattan olan
bir 6nermedir. Es‘ari, Mu‘tezile’nin ilgili goriislerini reddetmek icin Miisliiman toplu-
mun kabul ettigi s6z konusu 6nermeden hareket etmekte ve sdyle demektedir: “Onlar
(mu ‘tezile), Miisliimanlarin iizerinde icma ettikleri goriisiin aksine, Allah’in diledigi se-
yin olmayacagim, dilemedigi seyin ise olacagim iddia etmislerdir. Oysa Miisliimanlar,
Allah’1n diledigi seyin mutlaka olacagi ve dilemedigi seyin de hicbir bicimde olma-
yacagi konusunda ittifak etmislerdir. Yukarida soziinii ettigimiz kimseler, s6z konusu
bu diisiinceleriyle Allah’in su ayetini bir bakima reddetmis olmaktadirlar: “Allah di-
lemedikge, siz dileyemezsiniz.!*” Yiice Allah bu ayette, kendisinin istediginden baska

bir sey dileyemeyecegimizi haber vermistir.”"®

b) Miisellemat Tiirii Onermeler

Miisellemat tiirti dnermeler, herhangi bir konu ya da sorun iizerinde tartigirken dog-
rulugu ve gecerliligi karsi tarafca benimsenip kabul edilen 6nermeler demektir. Ebu’l-
Hasan el-Es‘arf, muhataplan ile yaptig1 tartismalarda kimi zaman dogrulugu muhatap-
lanmin kabul ettigi, yani “miisellemat” tiirii 6nermelerden hareket etmektedir. Ciinkii
karsit bir goriis, muhatabin kabul ettigi inanctan hareketle daha kolay kabul ettirilebil-
mekte ya da gecersiz kilinabilmektedir. Oregin, Mu‘tezile taraftarlarina Allah “iblis
hakkinda: “Din giiniine kadar lanetim senin {izerindedir...”** ayeti hatirlatildiginda, on-
lar bunu siiphesiz kabul ederler. Bu durumda onlara soyle denilir: “Allah’n kelami
mahliik ise ve biitiin mahliikat da yok olacagina gore sizin, Yiice Allah’1 her seyi yok
ettiginde Tblis tizerindeki lanetin de fani oldugunu kabul etmeniz gerekir. Buna gore
Iblis, lanetlenmiglikten (mel’in) uzak kalmis olur. Bu da, Miisliimanlarin dinini terk
etmek ve Yiice Allah’in: “Din giiniine kadar lanetim senin tizerinedir” soziinii inkar
etmek anlamina gelmektedir...”*®

Es‘ari, bu sozlerle Iblis’in mahlik oldugunu, mahliik olanlarin yok olmastyla

Iblis’in de yok olacagini, dolayisi ile Iblisin yok olmastyla Iblis iizerindeki lanetin de

12 insan, 76/30.

13 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne, (nsr.: Fevkiye Hiiseyin Mahmiid), Medine,
1407/1986, s. 15-16; Hiiseyin Dogan, “el-Es‘ar ve Kelamdaki Yéntemi Uzerine (1)”, Kelam Aras-
tirmalar1 11:1 (2013) s.150

14 Sad, 38/78.

15 el-Es‘ar, el-ibane an Usili’d-Diyane, s. 79-80. Bkz. Hiiseyin Dogan, agm., 152.
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kalkacagint ancak bu durumun mu‘tezililer tarafindan kabul goérmedigini ifade et-

mektedir.

2. Es‘ari Gelenekte Mantik

Bu baglik altinda Es‘ari gelenegin temsilcileri olarak goriilen bazi ilim adamlari-

nin gorislerine kisaca yer vermeye calisacagiz.

2.3. Gazali ve Mantik

Gazali’ye gore mantik, dogru tamm ve kiyasi, yanhs tanim ve kiyastan, kesinlik
ifade eden bilgileri, kesinlik ifade etmeyen bilgilerden ayiran bir ilimdir. Mantik ilmi,
diger biittin ilimlerin olciisiidiir ve hatta yeni bilgilere ulasmanin tek yoludur. Man-
tik, biitiin bilgiler, biitiin bilimler icin bir mizan, bir miyar, bir mihaktir. Bu ilmin 6l-
ciistine vurulmayan her fikrin ayar1 bozuktur. Mantik ilmine vurulmadikca bir bilgi-
nin tam ya da eksik oldugu bilinemez.'®

Mantik ilmi ile ilgili bircok eser yazan ve kiyas konusu 6zerinden &zenle duran
Gazali, kiyas konusuna kiyasin tanimi ile baglar. Ona gore kiyas, “Onermelerden mey-
dana getirilmis ve bunlarin kabulii ile zorunlu olarak diger bir 6nermeyi sonug veren
sozdiir.”V” Bir bagka ifade ile kiyas (burhan), arastirma ve inceleme yoluyla elde edil-
mek istenen tasdiki bilgilere ulastirmay1 saglayan bir akil yiirtitme seklidir."®

Burhan olarak da isimlendirdigi kiyasin Kur’an kaynakli oldugunu ifade eden
Gazalj, kiyas sekillerini Kur’an’dan 6grendigini su sdzlerle dile getirmektedir: “Ben bu
olgiileri Kur’an’dan 6grendim. Sonra onlarla biitiin ilahi bilgileri hatta kiyamet giinti
dirilis ahvalini, kabir azabini, ehli fiicurun maruz kalacagi azabx, taat ehlinin gorecegi
miikafati o 6lctilerle 6l¢tiim. Bunlarm hepsini Kur’an’a ve hadislere uygun buldum
ve kesin olarak inandim ki Muhammed (a.s) sadiktir ve Kur’an haktir.”1

Gazali, Kur’an olctilerinin isimlendirmelerini, ilk defa kendisinin yaptigini, bu 6l-
ciileri de Kur’an’dan ¢ikardigini, bu 6l¢iileri Kur’an’dan kendisinden 6nce kimsenin
cikarip ¢ikarmadigim bilmedigini, fakat olciilerin esasmi ilk c¢ikaranin kendisi oldu-
gunu ifade etmektedir. Ona gore miiteahhirin alimlerinden bazilar da bu élgtileri ¢i-

karmmslardir. Fakat onlarin kullandigi isimlerle kendisinin kullancigi isimler birbir-

16  Ibrahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s.12

17 Gazali, Miyaru ’l-flm, Kahire 1961, s. 131; Mihakku’n-Nazar; Beyrut 1994, s. 69. 90
18  Gazdli, el-Mustasfa, Misir h. 1322, 5.29

19  Gazali, Kistasu’l-Mustakim, Misir 1900, s. 82-83.
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lerinden farkhdir. Yine Hz. isa ve Hz. Muhammed’den 6nce yasams baz1 bilginler
de bu &lgileri kullanmuglardir. Bu bilginler ise séz konusu 6lgiileri fbrahim ve Musa
(a.s)’1n suhuflarindan 6grenmislerdir.?® Buna gore Gazali, kiyas sekillerim Kur’an’dan
ilk defa kendisinin ¢ikardigim ifade etmekle beraber, bunlarin Kur’an nazil olmadan
once de peygamberler yoluyla bazi toplumlar tarafindan farkli isimlerle kullamldik-
larna dikkat cekmektedir.

Kiyas sekillerini Kur’an’dan 6grendigini ifade eden Gazali’ye gore dogru ile yan-
lis1 ortaya cikaran olgiilerin en dogrusu ve en adili olan “Kistas-1 Miistakim” Allah’in
Kur’an’da zikrettigi ve Cebrail aracihgiyla peygamberlerine 6grettigi bes olciidiir.*!
Gazali’nin Kistasu’l-Mustakim adli eserinde, Kur’an ol¢iileri olarak da isimlendir-
digi* ve Miyaru’l-Ilm adh eserinde de kiyas cesitleri ve sekilleri®® dedigi bu 6lgiiler
sunlardir:

1. Mizan-1 Teadiil (Yiiklemli/iktirani Kiyas): Buna Adalet-Miisavat Oliisii de den-
mektedir. Gazali, mizan-1 teadiilii klasik mantiktaki yiiklemli kiyasin karsiligl, mizan-1
teadiiliin {i¢ seklini de yiiklemli kiyasin {i¢ seklinin karsiligi olarak ele almaktadr.
Soyle ki, mizan-1 teadiiliin ii¢ sekli olan;

a- Mizan-1 Ekber; yiiklemli kiyasin birinci seklinin,

b- Mizan-1 Evsat; yiiklemli kiyasin ikinci seklinin,

c- Mizan-1 Asgar; yiiklemli kiyasin {iciincii seklinin kargihigidir.

2. Mizan-1 Telaziim: Bu isimlendirme klasik mantikta bitisik sarth kiyasa karsi-
Iik gelmektedir. Bu kiyas seklinin dnciillerinden biri bitisik sarth digeri ise yiiklemli
onermeden olusur.

3. Mizan-1 Teaniid: Gazali, bu ifadeyi ayrik sarth kiyaslar icin kullanmaktadir. Bu
kiyas, biiyiik onciilii ayrik sartli 6Gnermeden olusan kiyastir.*

Gazali, kiyasin birinci seklini Kistas ta adalet-miisavat ol¢iisiiniin (yiiklemli kiyas)
biiytik 6lciisii (mizan-1 ekber) olarak isimlendirmekte biitlin érneklerini Kur’an’dan se-
cerek kiyasin bu sekline uygulamakta ve bir takim sonuclar elde etmektedir. Gazali’ye
gore bu élcii, Hz. Ibrahim’in élgiisiidiir ve Hz. Ibrahim bu 6lgiiyii Nemrut’a kars: kul-

lanmugtir. Biz de bu biiyiik élciiyii (mizan) Kur’an vasitasiyla ondan 6greniyoruz. Séyle

20  Gazali, Kistasu’l-Mustakim, 59.

21  Gazali, Kistasu’l-Mustakim, s. 20.

22 Bkz. Gazali, Kistasu’l-Mustakim, 26.

23 Bkz. Gazali, Miyaru’l-ilm, 131, 134.

24 Gazali, Kistasu ‘1-Mustakim, 26; Refik Acem, el-Mantik inde’l Gazali, Beyrut 1989, 159-160.
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ki; Nemrut yasadig1 donemde uliihiyet iddiasinda bulunmustur. Ona gore uliihiyet, her
seye kadir olan demek idi. ibrahim (a.s), ona karsi bu kiyas seklini Bakara suresinin
258. ayetinde gecen su ifadelerle kurmustur:

flah, benim ilahimdur.

Ciinkii O, dirilten ve 6ldiirendir.

O, ona kadirdir, sen kadir degilsin.

Nemrut: “Ben de diriltir, 6ldiriirim™* demisti.

Nemrut bu séziiyle normal dogum yoluyla insanin hayat bulmasini, bir cellada kat-
lettirmek suretiyle de onu 6ldiirmeyi kastediyordu. Ibrahim (a.s) onun cevabi iizerine
bu yolla kendisini ikna etmenin giicliigiin{i anlayarak bagka bir ikna yolunu se¢mis-
tir, bu da yine Bakara siiresinin 258. ayetinde zikredilmektedir:

“Allah, Giinesi dogudan getirir, haydi sen de onu batidan getir!” deyince Allah’1
inkar eden Nemrut sasirip kaldi.”?® Zikredilen ayetin tam kiyas sekli ise soyledir:

Gtinesi dogdurmaya kadir olan her zat ilGhtir.

Benim Ilahim giinesi dogdurmaya kadirdir.

O halde benim Ilahim Ilahtr.?

Gazal’ye gore “Ilah, giinesi dogdurmaya kadir olandir” énciiliinden siiphe edile-
mez. Giinkii miinazara yapmakta olan Ibrahim (a. s) ile Nemrut ve herkese gére lah,
her seye kadir olandir. Giinesi dogdurmak ise bu her sey ciimlesindendir. Bu, itti-
fakla kabul edilen bir énciildiir. “Giinesi dogdurmaya kadir olan Allah’tir” 6nciilii ise
miisahede ile bilinmektedir. Clinkii Nemrut’un da, Allah’in haricindeki diger biitiin
varliklarin da giinesi dogdurmaktan ve hareket ettirmekten aciz olduklar hissen mii-
sahede edilmektedir. O halde ittifakla kabul edilen birinci ¢nciil ve miisahedeyle bi-
linen ikinci 6nciiliin bilinmesinden Nemrut’un, glinesi dogdurmaya muktedir olama-
dig1 sonucu ¢ikmaktadir.?®

Gazali’'nin yiiklemli kiyasa verdigi fikih ile ilgili bir 6rnek de séyledir:

Biitiin sarhos ediciler haramdir

Bu sarhos edicidir.

O halde bu da haramdir.

25  Bakara, 2/258.

26  Bakara, 258;

27  Bkz. Dumitriu, Anton, Histoly of Logic, vol, 1, Kent, 1977, s. 177.
28  Gazall, Kistasu’l Miistakim, 31.



422 / Uluslararas: Imam Es‘arf ve Es‘arilik Sempozyumu Bildirileri

Birinci 6nciiliin dogrulugunu nass ile, ikinci 6nciiliin dogrulugunu ise miisahede

ile biliyoruz. Boylece orta terimle sonuca ulagityoruz.

2.3.1. Bitisik Sarth Kiyaslar (Telaziim Metodu)

Bitisik sarth kiyaslar iki énciilden meydana gelir. Birinci 6nciil (mukaddime) iki
onermeden olusurken, ikinci onciil birinci 6nctildeki iki énermeden birinin olumlu
veya olumsuz halidir. Bdylece birinci 6nciildeki iki dnermeden biri veya celisigi (na-
kiz) sonug olarak ortaya ¢ikar.?® Fukuha bitisik sarth kiyaslar bazen “delalet” bazen de
“kiyasu’d delalet” olarak isimlendirirken® Gazali, bitisik sarth kiyaslar “telaziim me-
todu” olarak isimlendirmekte® ve bunu “ikinci nemat” baghg altinda ele almaktadir.
Ona gore birinci nemat, yiiklemli (te‘adiil metodu) ikinci nemat, bitisik sarth (telaziim
metodu) liglincli nemat ise ayrik sarth (te aniid metodu) kiyaslari icermektedir.

Gazal’ye gore bu kiyas sekli su ayetlerden elde edilir:

“Eger yerde ve gokte Allah’in disinda ilahlar olsayds, hic tartismasiz, ikisi de bo-
zulup gitmisti. Arsin Rabbi olan Allah onlarn nitelendirdikleri seylerden yticedir.”**

Eger dlemde Allah’tan bagka ilahlar olsaydi yer ve gok fesada ugrardi.

Yer ve gok fesada ugramamustir.

O halde Allahtan bagka ilah yoktur.

2.3.2. Ayrik Sarth Kiyaslar (Te‘aniid Olgiisii)

Biiyiik 6nciilti ayrik sarth 6nermelerden olusan kiyaslara ayrik sartli kiyas denir.®
Gazali, ayrik sarth kiyaslan “te‘aniid metodu” olarak isimlendirmektedir. Ona gore
bu kiyas sekli “telaziim metodu” denen kiyas seklinin tersidir.** Gazali, kelamcilarin
bu kiyas sekline “sebr ve taksim”,* mantik¢i ve fikihgilarm ise “ayrik sartli”, telaziim
metoduna da “bitisik sarth” adim verdiklerini ifade etmektedir.*® Bu o¢lciide, birinci
onciilde bulunan iki kisimdan biri onaylandiginda digerinin onaylanmamasi gerekir.

Yani birinci 6nermenin mukaddemi olumlu olarak alinirsa talisi olumsuz; tali olumlu

29  Gazali, Miyaru’l-Ilm, 151; el-Mustasfa, 40; Mihakkii’n-Nazar, 95; Farabi, K. Kiyasu’l Sagir, (nst.
Miibahat Tiirker-Kiiyel) Fdrdbi’nin Bazi Mantik Eserleri icinde, Ankara 1990, 66.

30 Gazali, Esasu’l-Kiyas, 31. bkz. Ibrahim Gapak, age., 172.

31 Gazali, el-Mustasfa, 40; Mihakkii’n-Nazar, 95; Kistas’ul-Mustakim, 52.

32  Enbiya, 21/22.

33  Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, Bursa 1999, 192.

34  Gazali, el-Mustasfa, 42; Mihakkii’n-Nazar, 98; Kistas’ul-Mustakim, 57.

35  Gazali, el-Mustasfa, 42; Mihakkii’n-Nazar, 98; Miyaru’l-ﬂm, 156. Aynca bkz. Esasu’l-Kiyas, 20,32
ve aymn eser, sayfa 20 deki 6. dip not.

36  Gazali, el-Mustasfa, 42; Mihakkii’si-Nazar, 98; Miyaru’1-ilm, 156.
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olarak almirsa mukaddemin olumsuz olmasi gerekir. Boylece mukaddem ile tali ara-
sinda bir te‘antid (tezat) olugur.®’

Gazali, ayrik sarth kiyaslara Kur’an’da, Hz. Muhammed’e hitapla baglayan su
ayeti 6rnek vermektedir: “De ki: Size gokten ve yerden kim rizki veriyor? De ki: Al-
lah. O halde ya biz veya siz, dogru yol iizerinde veya apacik bir sapiklik icindeyiz.”3®
Bu ayetin ayrik sarth kiyas sekline doniistiirtilmesi ise soyledir:

Ya biz acik bir daldletteyiz veya siz agik bir daldlettesiniz. (Birinci énctil).
Bizim daldlette olmadigimiz ise bilinmektedir (Ikinci 6nciil).
O halde siz daldlettesiniz.> (Sonug)

Gazali, bu kiyastaki ikinci 6nciiliin dogrulugunu ayette gecen “Allah sizi gokten ve
yerden riziklandirir” ifadesiyle ispat etmeye cakmaktadir. Ona gore inananlar, Allah’in
kendilerini yagmur yagdirmak suretiyle gokten, nebat bitirmek suretiyle de yerden r1-
ziklandirdiklarina inanmakla dalaletten kurtulmuslardir. imansizlar da bu gergegi inkar
ettikleri icin dalalete diismiislerdir.*’

2.4. Amidi ve Manuk

Amidi (1156-1233), mantik ilminin temelini olusturan tasavvur ve tasdik kav-
ramlarini tanimlayarak ele almaktadir. Ciinkii bilgi temelde tasavvur ve tasdik olmak
tizere ikiye ayrilmaktacir. Mantikta tasavvur yarg ifade etmeyen bilgi alam olarak
kabul edilirken, tasdik yarginin s6z konusu oldugu alandir. Onermelerin kendilerin-
den olustugu kavram ve tanim konusu tasavvurati, énermelerin ve akil yiiriitmelerin
olusturdugu alan ise tasdikati olugturur. Amidi’ye gére tasavvur, cevher ve arazda ol-
dugu gibi akilda olan mufredlerin suretini elde etmek iken tasdik, “Alem hadistir”,
“Yaratici vardir” énermelerinde oldugu gibi iki miifret arasinda olumlu veya olum-
suz bir bag kurmaktir.*!

Amidi, terim olarak akil yiiriitmeyi “akilda mevcut olmayan seyi elde etmek icin

istenilene daha 6nce var olan bilgileri bir araya getirip dizmek suretiyle aklin kullanil-

37  Gazall, Kistas’ul-Mustakim, 57,59.

38 Sebe’, 34/24.

39  Gazali, Kistas’ul-Mustakim, 57; Refik Acem, el-Mantik inde’l Gazali, 165.

40 Bkz. Mahmud Muhammed Ali Muhammed, age., s. 128-130.

41 A.Emir el-A’Asam, Felsefelti’l-Amidi, s. 47; Amidi, el-Mubin fi Serh Me ‘ani Elfaz el-Hukema ve’l-
Mutekellimun, (thk. H. Mahmul es-Safii), Kahire 1993, s. 69. Bkz. Amidi, Serhu’l-Isarat, Siiley-
maniye Ktp. Carullah 1313, v. 14a-15a, Gazali, Makasidu’l-Felasife, (thk. S. Diinya) Misir 1961,
s. 33; Tbrahim Gapak, Gazdli’nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 38.
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masindan ibarettir” seklinde tamimlamaktadir. Amidi bu tammun akil yiiriitmenin her
cesidini kapsadigin ifade etmektedir. Onun akil yiiriitme tanimina bakildiginda, akil
yiiriitmenin bilinen ile bilinmeyen arasindaki iliskiden ibaret oldugu goriiliir. Amidy,
akil yiiriitme cesitleri olan tiimdengelim, tiimevanm ve analojiyi inceleme konusu
yapmakla birlikte en fazla {izerinde durdugu konu tiimdengelimdir.

Amidi, kiyasin tamminin bazi mantikgilar tarafindan “cnermelerden olusan soz-
diir” seklinde yapildigini ifade etmektedir. Ancak kendisi, kiyasin Aristoteles’in ki-
yas tamimina benzer bir tanimim yapmaktadir. Buna gore kiyas, “Onciilleri her ne za-
man kabul edilirse, onlardan zat1 geregi baska bir s6z gerekli olur” seklinde tammlanr.
Amidi, kiyasla ilgili diisiince ve sozciik iliskisine dikkat cekmektedir. Ona gére kiyasin
bir zihin bir de zihinde olanin s6ze dokiilmesi ile ilgili boyutlar vardir. Sézciik/lafiz
zihne delalet eder. Ayrica Amidi, verdigi tamimin her bir kelimesini ayr ayn zikrede-
rek bunlardan nelerin anlagilmasi gerektigi tizerinde ayrintih bir sekilde durmaktadir.*?
Amidi, bir kiyasta en az iki 6nciiliin bulundugunu, bu énciillerin dogru bilgilerden de
yanhs bilgilerden de olusabilecegini ifade etmektedir. Ona gore eger akil yiiritmenin
madde ve sureti birlikte dogru ise akil ytirtitme dogru, ikisi birlikte veya ikisinden biri
yanlis ise akil yiiriitme yanlis olur. Buna gore akil yiiriitmenin dogru olabilmesi icin
onciillerin tam ve dogru olmasi gerekir. Ormegin,

Biitiin havada ucanlar kustur. (B.O)

Sinek de havada ucar (K.O.)

O halde sinek de kustur. (Sonug)

Bu akil ytiriitmenin “Biitiin havada uganlar kustur” seklindeki biiyiik 6nermesi yan-
hstir. Ciinkii bilgi ve tecriibemizle biitiin havada ucanlarin kus olmadigin biliyoruz.

Amidi’ye gore bir kiyasta mutlaka onciiller, sonug, biiyiik terim, kiiciik terim ve
orta terim bulunmahdir. Onciil, sonuca ulasmak icin kiyasta kullamlan énermeden
ibaret olup, kiyasin bir parcasidir. Sonug, dnciillerden hareketle ulasilan vargidir. Bii-
yiik terim, sonucun yiiklemi olan terimdir. Kiiciik terim, sonucun konusu olan terim-
dir. Orta terim, iki 6nciil arasinda ortak olarak bulunan terimdir. Biiyiik 6nerme, bilyiik
terimin kendisinde bulundugu énermedir. Kiiciik dnerme ise kiiciik terimin kendisin-

den bulundugu énermedir.

42 Seyfeddin Amidi, Dekaiku’l-Huikaik fil Mantik, Balikesir il Halk Kip., 10 hk 262-8, v. 3a. Bkz. A.
Emir el-A’ Asam, Felsefetu’l-Amidi, s. 64-65; Amidi, el-Mubin, s. 81-82; Kesfut-Temvihat, v. 61b-
62a; Mahmud Muhammed ali Muhammed, age., s. 80.
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Zikredilen terimlerin yerli yerinde kullamlmast ile kiyasin sekli meydana gelir. Se-
kil, orta terimin 6nciillerde farkh yerlerde bulunmasina bagh olarak kiyasin olusma-
sidir. Orta terim kiiciik 6nermede konu, biiyiik 6nermede yiiklem, her iki énermede
yiiklem, her ikisinde konu ya da kiiciik 6nermede yiiklem ve biilyiik 6nermede konu
olarak bulunabilir.* Buna gére de kiyasin sekilleri ortaya cikar.

Amidi’ye gore temelde kiyas, istisnai ve iktirani olmak iizere ikiye ayrilr.

Iktiran1 kiyas: Kendisinde sonucun aymisinin veya celisiginin bil fiil bulunmadig
kiyasa iktiranl kiyas denir.* fktiram kiyasta orta terimin tekrarindan dolay1 dért sekil
bulunur. Orta terim, biiyiik 6nermede konu, kiigiik énermede yiiklem ise birinci se-
kil, orta terim her iki 6nciilde de yiiklem olarak bulunursa ikinci sekil, orta terim her
iki 6nciilde de konu olarak bulunursa tictincti sekil, orta terim, biiyiik 6nermede yiik-
lem, kiiciik 6nermede konu olursa dérdiincii sekil meydana gelir. Dordiincii sekil, bi-
rinci seklin tersidir.*

Biitiin ibadetler niyete ihtiya¢ duyar.

Biitiin abdest almalar (vudua) ibadettir.

O halde biitiin abdest almalar niyete ihtiya¢ duyar

Bu kiyas Aristo kiyasimnin birici seklinin birinci modundandir.

Bagka bir 6rnek:

Biitiin kendisinde satis sifatlari gizli/meghul olan seylerin satisi sahih degildir.

Biitiin kendisinde satis sifatlari gizli olan satiglar mechuldiir.

O halde gizli/mechul olan hicbir satig sahih degildir.

Istisnai kiyas: Kendisinde mukaddemin aynisinin istisna edildigi ve talinin aymsi-
nin sonuc olarak zikredildigi kiyastir. Diger bir ifade ile sonucun aymsinin veya celi-
siginin kendisinde bil fiil bulundugu kiyastir.** Amidi, istisnal kiyaslarla ilgili ayrin-
tli bilgi vermemekler birlikte baz1 érnek kullanmaktadir. Ornegin,

Edger bu namaz kilan muhdes ise namazi batildr.

43  A. Emir el-A’ Asam, Felsefetu’l-Amidi, s.64-65; Amidi, el-Mubin fi Serh Me’ani Elfaz el-Hukema
ve’l-Mutekellimun, (thk. H. Mahmul es-Safii), Kahire 1993, s. 81-82; Dekaiku’l-Hakaik fil Man-
tik. v. 4a.

44 Amidi, Dekaiku’l-Hakaik fil Mantik, v. 4a. Bkz. A. Emir el-A’Asam, Felsefetii’l-Amidi, s.64-65;
Amidi, el-Mubin, s. 81-82.

45  Amidi, Dekaiku’l-Hakaik fil Mantik, v. 4a. Kesefu’l-Temvihal, v. 59b-60a. Bkz. Tbrahim Capak,
“Amidi’nin Mantik Anlayis1”, Uluslar arasi Sefuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, istanbul 2009,
s. 48 vd.

46  Amidi, Dekaiku’l-Hakaik fil Mantik, v. 4a; bkz. A. Emir el-A’Asam, Felsefetu’l-Amidi, s.64-65;
Amidi, el-Mubin, s. 81-82.
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Fakat o muhdestir.
O halde namazi batildir.

Eger bu namaz kilan muhdes ise namazi batildir.

Fakat namazi batil degildir.

O halde o muhdes degildir.*”

Amidi, bir kelamc1 ve fikihgi olarak kelam ve fikih icin gerekli olan mantig1 iyi
bilmektedir. Ayrica mantigin bircok temel konusu iizerinde durmaktadir. Ancak bazi
konularla ilgili sadece tamimlara yer verirken bazi konulari1 ihmal etmekte, baz1 konu-
lar iizerinde de olmasi gerekenden fazla durmaktadir. Ornegin yakini olarak kabul edi-
len kiyasin birinci sekli ile ilgili sadece modlarini zikrederken, diger sekillerin modla-
rim 6reklerle birlikte vermekte ve bir takim agiklamalar yapmaktadir.

Amidi, mantik ilmine hakim oldugu gibi mantig1 kelam ve fikihta da kullanmak-
tacdir. Amidi’nin mantig1 kelam ve fikihta kullanim ile ilgili calismalar yapildigin-
dan onun hem 6zgiinliigii hem de Islami ilimlerde mantu@ kullanmadaki katkisi go-

rillecektir.

Sonucg

Es‘arf, mantik ilmini bagimsiz bir ilim olarak ela almamakla beraber kendi dii-
stincelerini savunmak ve muhataplarim ikna etmek icin mantik ilminden istifade et-
migtir. Es‘ari’nin bu egiliminden olacak ki onu takip eden alimlerin bircogu mantikla
ilgili bagimsiz eserler yazms ve mantik-kelam, mantik-fikih iliskisi kurmaya calis-
muglardir. Mantik tarihine goz atildiginda buna dair bircok eserin oldugu goriilecek-
tir. Es ‘ari gelenegi olusturan ve devam ettiren alimler gerek sadece mantik gerekse
mantik ile diger ilimler arasindaki iliskiyi ortaya koymak icin cok 6zgiin fikirler or-
taya koymuglardir. Nitekim mantigin islam diinyasinda mesrulastiran Gazali, mantig1
fikih ve kelama uygulayan Amidi ve Razi gibi alimler bunlarindan en énemlileri ara-
sinda yer almaktadir. Mantik ilminin islam diinyasinda Es‘ari gelenegini devam etti-
ren kelamcilar tarafindan siirdiiriildiigiinii ifade etmek abarti olmaz. Ciinkii neredeyse

biitiin meghur kelamcilarin mantiga dair ederleri bulunmaktadir.

47  Mahmud Muhammed Ali Muhammed, age., s. 154.
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